RECENZII

Antonio NEGRI, Munca lui Iov. Faimosul text biblic ca parabola a muncii umane,
Editura Tact, 2012, 141 pagini.

Antonio Negri, filosof italian contemporan, militant politic, inchis pentru pozitiile
sale anarhiste si de extrema stanga, implicat 1n atacuri teroriste si executia lui Aldo Moro de
catre Brigazile rosii, face o figura stranie in peisajul culturii si filosofiei italiene si europene
a momentului. Alaturi de Alain Badiou, in Franta, se numara printre ultimii ganditori care nu
ezitd sd se situeze In continuare pe meterezele cetatii daramate, In ruind si flacari, a
comunismului.

in 2006, Badiou citeazi ca exemplu pozitiv de politici, gandirea si practica politica
a lui Mao. Considerat de cea mai mare parte a intelectualitdtii franceze, cu exceptia,
bineinteles, a celei mai conservatoare stangi, drept o fosild, acesta nu inceteaza sa uimeasca
alaturand acestor pozitii politice de neinteles (sau greu de inteles!) mostre de gandire
admirabila, de exemplu, Sfdntul Pavel sau intemeierea universalismului, Secolul etc. de
curand aparute si in limba romana la editura Ideea & Design, din Cluj Napoca.

,Cum mai putem crede in ratiune dupa Auschwitz si Hiroshima? Cum putem
continua sa fim comunisti dupa Stalin?” — este Intrebarea lui Negri (in Antonio Negri, Munca
lui Iov. Faimosul text biblic ca parabold a muncii umane, Editura Tact, 2012, p. 28). Cu un
astfel de punct de plecare, abordarea textului biblic este cum nu se poate mai curioasad. Ce
are in comun lov, cu ratiunea, cu pastrarea acesteia dupa Auschwitz si Hiroshima si, mai ales,
ce legatura are lov cu mentinerea comunismului dupa Stalin? Cu o astfel de alaturare, iti vine
sd spui, poti zice orice despre orice.

Cu totul discutabil este, in continutul intrebarii, alaturarea Hiroshimei de Auschwitz,
lucruri cu totul diferite, evenimente istorice eterogene, cu ratiuni distincte, cu motivatii si
cauze lipsite de orice asemanare. O confuzie completa care se mentine prin partea doua a
intrebarii: cum putem mentine comunismul dupa Stalin, ca si cum cele doua sunt distincte,
iar stalinismul nu este esenta insasi a comunismului.

Imediat insa, registrul se schimba. De la intrebarea brutala pusa in termenii de mai
sus, Negri trece la una valida filosofic: ,,va fi oare aceastd fabuld teologica, cea care va
constitui parabola aventurii etice a umanitatii la acest sfarsit de secol XX?” (p. 34), tinand
cont ca ,realitatea mizeriei noastre este aceea a lui lov, intrebarile si raspunsurile pe care le
aducem lumii sunt aceleasi cu ale lui lov. Cu aceeasi disperare, rostind aceleasi blesteme, ne
exprimam §i noi. Am cunoscut bogatia si speranta, l-am ispitit pe Dumnezeu cu ratiunea — ne
raman acum praful si nebunia. Vom putea oare sd ne conducem §i noi mizeria printr-o
analiticd a fiintei si a durerii i, din acea prapastie ontologica, sa urcam la o teorie a actiunii
sau, si mai bine, la practica reconstructiei lumii? Pand unde, pana cand? Pana ce vom putea
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spune, prin aceasta practica: ,,cu te-am vazut cu ochii mei”, eu te-am facut cu mainile mele.
Sa nu existe oare altd ordine a lumii....? (p. 36).

Evident, avem de-a face cu un stilist mare, cu unul care degustand textul biblic se
lasa furat de vraja acestuia, prelungind-o in propria gandire, dirijindu-1 mai ales, in chip subtil
si perfid spre aceasta, creand iluzia supunerii la textul sacrul, manevrandu-1 insé pe acesta,
catre propria teza.

Munca lui lov apartine perioadei de detentie a autorului, uneia dintre perioade,
pentru cd a fost inchis in cateva randuri (nu fard indreptatire!). Sub influenta propriei
experiente, dublatd de asocierea experientei istorice a clasei muncitoare, luate mai ales din
gandirea lui Marx, creditdndu-1 pe acesta, si mai putin sau deloc propria experienta,
observarea personald a situatiei clasei muncitoare, cu proprii ochi, Negri reflecteaza asupra
lui Tov si a situatiei sale. Si el, si clasa muncitoare sunt in ipostaza lui Iov. Urmarindu-1 pe
acesta. Strategia si eforturile de a iesi din abis pot fi ghid pentru iesirea din abis a clasei
muncitoare si a sa personala. Astfel, Munca lui Iov devine un text de exorcizare a suferintei
si a durerii. Interpretarea de fata se bazeaza, astfel, pe cateva echivaldri pe care, in chip subtil
si nu lipsit de finete, Negri le face in chip evident.

Iov poate fi, — Negri nu o spune direct! — clasa muncitoare beneficiara, astazi, a
unei conditii care, categoric, diferd de cele de odinioara, descrise de Marx. Este bogata,
adica traieste in confort si comoditate, in interiorul unei lumi care i asigura toate acestea.
Aceastd lume insa este aceeasi lume capitalista, care nu se sinchiseste de ea; este o putere
impersonald, fara chip, pentru care clasa muncitoare nu este nimic. Cand se va ivi ocazia
sacrificarii sale, o va face fara sa ezite. Este clasa si lumea abstracta, invizibila, aga cum
este Dumnezeu pentru lov.

O astfel de lume il loveste pe Iov in chip irational. Dumnezeu nu are niciun motiv
pentru a-1 pedepsi pe acesta. Efectiv il pune la incercare intr-un mod irational.

Ce poate face un astfel de personaj in conditii lipsite de inteligibilitate? Incearca sa
inteleaga fara sa poatd. Cere sfaturi si opinii exterioare — nu-i sunt de nici un folos. Textul
sacru se incheie intr-o manierd mistica, din care rezultd impacarea lui lov cu Dumnezeu. O
astfel de incheiere nu poate fi insa valabila pentru istorie. Cand lumea de azi, supusa acelorasi
incercari lipsite de ratiune, se intreaba ce-i de facut, ea nu poate sa incheie in impacarea de
felul celei din textul sacru. Ea nu se poate impaca cu chipul nevézut al fortei care o condamna.
Ei nu-i ramane decat revolta, desfiintarea acelui chip, identificate cu iIntreaga tesatura de
dominatie istorica de azi.

Incheierea, indiferent cat de subtild, nu este decat vaga. Ce inseamna revolta si, mai
ales, care este destinatarul acesteia? Evident, sunt in mare dificultatea, determinarile de
echivalentd pe care se mizeaza. Cat de valabila este echivalarea lui lov cu istoria de azi? Cat
de valabile mania si revolta acestuia, in contextul sau, cu revolta si nemultumirea lumii de
azi? Si, ultimul: este Dumnezeu posibil de echivalat cu structura de dominatie a lumii
noastre?

Negri resimte toate dificultatile fara sa le poatd raspunde. ,,Constructia unei
posibilitati de dreptate — cum se poate construi o norma care sa reglementeze aceasta lume si
si-i recompuni conflictele? Insi cum, unde si intemeiem aceasti noud normativitate?”
Concluzia biblica: ,,frica de Dumnezeu, cum am vazut, nesatisfacatoare”. Din pacate, la fel
este propria concluzie. Mai mult, dupa amestecul rapid executat Intre entitati i personaje,
intre evenimente si contexte, o astfel de concluzie, nu are cum fi decat extrem de puerila.
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Dincolo de retinerile de lectura, de teze fortate sau opinii slab argumentate, cartea
lui Negri introduce 1n cultura romana un discurs al stangii intelectuale, interesant si util.
Dezbaterea de idei are aici material de Iucru, indiferent cum s-ar situa unul sau altul.

ITon Militaru

Gheorghe VLADUTESCU, Scepticismul grec ca filozofie critica, Editura
Universitaria, Craiova, 2013, 171 pagini.

Cum poate arata o cultura in care un astfel de subiect sa fie absent? Nu intra 1n calcul,
in raspunsul la o astfel de intrebare, ceva de felul: nu prea bine, precar, sau altceva similar,
pentru ca un astfel de subiect nu este doar ceva de felul unui subiect istoric care sa lipseasca.
Scepticismul nu este doar subiect istoric petrecut in urma cu doud mii de ani, de care o cultura,
in varianta modernd, se poate lipsi. Scepticismul este mai mult decit un curent cultural,
filosofic, idee sau concept. El, fata de multe astfel de achizitii ale gandirii, i-a premers acesteia,
a premers filosofiei fird sa fie nevoit sd o astepte pe aceasta pentru a putea sd se nasca.
Scepticismul este o functie a spiritului, o dimensiune a mintii umane obisnuite astfel Incat,
atunci cand, intr-un tarziu — spre finele Antichitatii — el a binevoit sd se nasca in calitatea de
filosofie, nu s-a facut altceva decat sd se omologheze la nivel de concept, ceva ce i-a premers
acesteia ca fel de a fi al mintii.

O astfel de calitate: de a fi mai mult si mai puternic decat o filosofie (lucru cu care
putine pozitii ale acesteia se pot lauda, poate niciuna!) face din el un subiect de interes
privilegiat, fara parti- priurile niciunei pozitii filosofice, indiferent care.

Avem, asadar, in Scepticismul grec ca filosofie critica, semnatd de acad. Gheorghe
Vladutescu, o carte care acoperd un gol cultural care a insotit cultura romana o jumatate de
secol. De la cartea lui Aram Frenkian, aparutd in urma cu o jumatate de secol, Scepticismul
grec, 1n cultura romana, nu a aparut nimic despre filosofia sceptici. De ce? Cum se explica
acest lucru si, revenind, cum poate sa arate o culturd in care un astfel de interes sa lipseasca?

Printr-un raspuns de felul: nu prea onorabil, nu se spune mai nimic, pentru ca, in
respectiva cultura, nu este vorba doar despre o carte sau mai multe dedicate subiectului. Acestea
pot si lipseascd, iar paguba ar fi cuantificabila la un nivel cultural suportabil. in fond, este vorba
despre lipsa de atentie pentru functia in cauza, respectiv functia critica. Or, tinand cont ca
scepticismul este, asa cum propune ideea cartii de fata, o atitudine critica, respectiva cultura
este lipsitd de asa ceva. In absenta acestei functii, respectiva cultura se vede in postura pe care
vine scepticismul sd o combata: cea dogmatica. Acolo unde nu se exercita critica, este una dintre
premisele cartii de fatd, infloreste dogmatica. Ciudatenia noastra culturala este ca nicio astfel
de implicatie nu a fost prezentd. Nu am strélucit nici la nivel dogmatic, al construirii abundente
de pozitii si idei filosofice sau culturale.

Asadar, nici dogmatici si nici sceptici. Ce vine, atunci sa aduca o astfel de carte? in
punctul de incheiere al cartii poate fi aflat raspunsul: o terapeutica. Dar la ce? O terapeutica a
mintii, a spiritului in sens larg. Sa fim noi lipsiti de o astfel de nevoie pe care scepticismul vine
sa o satisfacd? Raspunsul aproape ca nici nu mai conteaza. Cartea de fata lucreaza in logica
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inalta a conceptului si a lumii sale, iar acolo este vorba si despre terapeutica si despre afectiunea
pe care vine sa o satisfaca.

Ne aflam, prin urmare, cu o astfel de carte, pe terenul ratiunilor de dincolo de istorie.
Cand istoria nu se intereseaza de spirit, si spiritul 1i poate intoarce reverenta dezinteresdndu-se
de ea.

%

Punct final pentru cultura greaca, scepticismul este indispensabil pentru oricine vrea
sa inteleagd un astfel de subiect: cultura, in speta filosofia acesteia. Nu existd imagine completa
pentru miracolul culturii grecesti fara includerea pe tabla subiectelor de interes a scepticismului.
Impactul pe care acesta 1-a avut de-a lungul secolelor asupra culturii europene face din el subiect
obligatoriu.

Cum se organizeaza cartea? Cu experientd completd in cercetarea filosofiei grecesti
ca totalitate, acad. Gheorghe Vladutescu incepe prin a-i face dreptate acesteia: scepticismul
grec, desi situat cronologic spre amurgul acestei gandiri, nu este o descoperire atat de tarzie.
Prin functia sa criticd, intr-un fel sau altul, el a fost mereu prezent. Incepand cu Thales si
Pitagora, el s-a exercitat sub diferite forme pretutindeni. Nu a lipsit de nicieri.

O astfel de premisa nu este Insa Impinsa atat de departe de catre autor incat sa lipseasca
scepticismul propriu zis de propria maretie si personalitate. Ramane atunci Intrebarea: cat din
scepticism a fost prezent inainte ca acesta s se nasca? Atat cat sa nu faca din filosofia greaca
de naturd dogmatica un absolut lipsit de discerndamant, forme maniheiste ale enunturilor
pompos ornate.

Teza si originalitatea cartii, intreaga sa concluzie apar in urma unei demonstratii

ample, desavarsite: Scepticismul ca terapeutica. Implicatiile si deschiderile unei astfel de teze
sunt enorme: ,,Mai in fiecare timp si spatiu va fi existat o filozofie dominantd. Rareori doua,
trei... In Grecia aurorali eleatismul, secundat indeaproape de heraclitism / .../ apoi platonismul
si, apropiat de cota acestuia, filosofia aristotelicd; in secolele III — I stoicismul”... (p. 111). Prin
urmare, la fel, stoicismul. Daca el este filosofia dominanta a unei epoci, mai precis a epocii de
final a istoriei si culturii grecesti, ce fel de epoca este aceasta care isi desemneaza nevoia ce este
satisficuta de scepticism, epoca a decadentei filosofiei si a lumii (Hegel, Prelegeri de istorie a
filosofiei, vol. 11, cap. Filosofia scepticilor)? Raspunsul autorului este fara echivoc: o epoca
definita prin nevoia de terapie. Este concluzia Intregii carti. Nici nu se putea altfel, epoca de
fata, aidoma oricarei alteia ajunsa la final — tragica, in viziunea lui Hegel —, este una secétuita,
golitd aproape biologic de seva care anterior ii conferise atta vitalitate incat putuse sa faca
saltul din perspectiva dogmatica (in sens sceptic) in perspectiva sofista in care, spre amurgul
acestui curent, adevarul insusi devenise indiferent, totul putand fi adevar. $i tocmai din aceasta
perspectiva se va hrani, cumva, si scepticismul.

Structura acestuia, prezenta in argumentatia de inceput, este tripartita: ,,Trei ar putea
fi termenii de organizare intr-o istorie esentializanta a ideii critice la greci: masura, indoiala si
suspendarea” (p. 4). In functie de ei, va fi urmdrit intregul demers al cartii de fata. Si, tot in
functie de acesti termeni, permanentul pericol ca scepticismul, prin consecventa cu propriul
program, sa cada in pesimism, nihilism sau abandon. Practicand critica, atat a celor sensibile —
efemere prin caracterul material, trecator, — cét si a celor inteligibile — suficiente doar gandului,
nu si lamurite in adevarul concretului; indoiala fatd de unele si altele, de orice adevar;
suspendarea judecatii — practic, prin toate acestea, ne-am putea afla In antecamera pericolelor
anuntate. Si totusi, aratd autorul, scepticismul nu ajunge aici. Ajunge la ataraxie, tradusa, asa
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cum arata cuvantul de incheiere, in terapeutica: infrunta pericolele fara a cadea in ele, ramanand
filosofie in sensul hard al cuvantului, ultima pe care spiritul elin o formuleaza inainte de a intra
in combinatiile istorice care-i vor asigura supravietuirea.

Cartea cuprinde, in finalul ei, un dosar al posteritatii (sau postumitatii!) scepticismului
in cultura europeana. Nu lipseste nici inventarul prezentei — cam sarace! — a acestuia in cultura
romana. Evident, cele cateva generalitdti prezentate aici care sa conduca spre continutul cartii,
unul extrem de atent construit, exhaustiv in demontarea ramificatiilor si energiei curentului, nu
au altd menire decat de deschidere catre intelegerea unui capitol extrem de important prin care
cultura nationala poate functiona in parametrii proprii oricarei culturi.

lon Militaru



